Ks. Henryk Paprocki

PRZEMIENIENIE PANSKIE

Swieta Przemienienia Panskiego i Zasniecia Najswietszej Bogurodzicy zamykaja
rok liturgiczny 1 kierujg nas ku eschatologii. Powszechnie przyjmuje si¢, ze trzy
swicta — Chrzest Panski, Pie¢dziesigtnica i Przemienienie — mowig o obecnosci
Ducha Swigtego®, a dwa — Chrzest Chrystusa i Przemienienie — podkreslaja
objawienie Trojcy Swigtej. Wiadomo, ze obecno$¢ Ducha Swictego na ikonie
Chrztu symbolizuje golebica, a na ikonie Pigcdziesiatnicy jezyki ognia. Co jednak
symbolizuje obecnos¢ Ducha Swietego na ikonie Przemienienia? Gdzie mamy
podkreslona obecno$é Trojcy Swictej? Przeciez troparion $wicta Chrztu
Panskiego mowi wyraznie o objawieniu Trojcy Swictej: ,,Gdy chrzczony bytes,
Panie, w wodach Jordanu, objawita si¢ Trojca najgodniejsza poklonu. Rodzica
bowiem glos dal o Tobie §wiadectwo, nazywajac Ciebie umilowanym Synem,
Duch za§ w postaci golebicy swiadczyt o prawdziwosci stowa Ojca. Objawite$
sig, Chryste Boze, i $wiat o$wiecite$, chwata Tobie™?.

Celem poznania tej problematyki nalezy zwroci¢ sie do sceny
Przemienienia, majacej miejSce jakies ,,osiem dni”” po mowach Jezusa Chrystusa
(Lk 9,28)%. Na 0g6t przyjmuje si¢, ze Przemienienie jest nastepnym po Teofanii
Chrztu objawieniem Trojcy Swietej w ziemskim zyciu Jezusa. Na ten temat w
jedenastym tomie serii ,,Misterium Salutis” mozna przeczytac, ze ojcowie nie byli
zle inspirowani, kiedy widzieli w Przemienieniu objawienie Tr0]cy Swietej*.

Natychmiast jednak nasuwa sie pytanie: Gdzie jest Duch Swiety w scenie
Przemienienia? Jak ta sprawa wyglada w ikonografii?® Podczas gdy w Epifanii
Jordanu obecno$é Ducha Swictego jest symbolicznie zaznaczona w postaci
golebicy®, w scenie Przemienienia nie mamy zadnego symbolu, ktéry by
jednoznacznie odpowiadal Duchowi Swictemu’. Jak w Epifanii Jordanu, tak i
tutaj mamy glos Ojca, mamy Chrystusa jasniejacego blaskiem, ktory wyraza Jego
Boskos$¢. Mamy Eliasza 1 Mojzesza, takze ,,w chwale” (Lk 9,30), 1 mamy trzech

! Niekiedy, zwtaszcza na Zachodzie, Duch Swiety w postaci gotebicy wystepuje w ikonografii Zwiastowania.

2 Wszystkie teksty liturgiczne w przektadzie autora artykutu.

3 Nalezy tu zwrdcié uwage na znaczenie 6smego dnia jako symbolu wiecznos$ci, por. H. Paprocki, Czas. Eseje o
wiecznosci, Warszawa 2019, s. 187-202.

4 Ch. Schiitz, Les Mystéres de la vie publique de Jésus, [w:] Chronologie et vie du Christ, Paris 1975, s. 454.

® Por. W. Losski i L. Uspienski, Ikona Przemienienia Panskiego, przet. H. Paprocki, ,,Wiadomosci Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego” 6(1976), z. 3-4, s. 18-24.

6 Na temat symboliki biatego gotebia patrz: Matta-el-Meskin, La Pentecéte, ,Irenikon” 50(1977), z. 1, s. 37-38.

" Chrystus w Przemienieniu dokonanym na Gérze Tabor w blasku i chwale wystapil jako starotestamentowy
Jahwe. Dlatego w ikonografii Rawenny ze wzgledu na zakaz przedstawiania Jahwe, Chrystus jest wyobrazony w
tej scenie, nakladajacej si¢ na przedstawienie ,,Secundus Adventus”, pod symbolem ,,crux gammata”. Wbrew
opinii H. Sterna (Sztuka bizantyrska, przet. T. Mroczko, Warszawa 1975, s. 97) nie jest to ,,ujecie abstrakcyjne”,
badz tez, jak sadzi Janina Klosinska (Sztuka bizantynska, Warszawa 1975, s. 101) ,,sposob alegoryczny”
przedstawiania Przemienienia.



apostotow, §wiadkow Przemienienia. Nie ma jednak Zadnego szczegéhu, ktory
wskazywatby na obecno$é Ducha Swictego. Samo promieniowanie Chrystusa
Swiattoscig nie moze by¢ jednoznaczne z hipostatyczng obecno$cig Ducha
Swietego, gdyz ,.$wiatto Taboru” w mysl doktryny palamizmu, obowiazujacej w
prawostawiu, jest ,.energia” wszystkich Trzech Boskich Hipostaz®. Duch Swiety
musi by¢ jednak obecny, gdyz tylko w Duchu Swietym apostotowie mogli poznaé
Boskos$¢ Chrystusa (1Kor 12,3).

Chrystus najczeéciej nazywat Ducha Swictego Pocieszycielem
(Parakletos). Jest On ,,innym Pocieszycielem” (J 14,16) — allos, a nie heteros
Parakletos — nie r6zny, nie odmienny, a prawie ten sam, co Chrystus (wedtug 1J
2,1), lecz inaczej objawiony®.

Jezeli przejdziemy teraz do sceny Przemienienia, jak ja pokazat sw. Serafin
z Sarowa swemu uczniowi, to wida¢ rzecz szczegé6lng. Kiedy Mikotlaj
Motowitow, zdziwiony nauka o Duchu Swietym zapytal jakim sposobem moze
poznaé, ze znajduje si¢ w Duchu Swietym, Serafin odpowiedzial, iz jest to bardzo
proste, po czym wzigt go mocno za ramiona oraz oznajmit, ze teraz obaj znajduja
si¢ w Duchu Swietym. Towarzyszyly temu zjawiska postrzegalne fizycznie, jak
,blyskawice padajace z oczu”, ,twarz jasniejsza od stonca”, przy czym
objawieniu ulegl zarowno $w. Serafin, jak 1 Motowilow, bedacy réwniez w petni
Ducha Bozego, gdyz inaczej nie moglby zobaczy¢ przemienionego $w. Serafina.
Oto jak Mikotaj Motowilow opisat to zdarzenie:

— Mimo wszystko nie rozumiem — odpowiedziatem — dlaczego moge by¢
mocno przekonanym, ze znajduje si¢ w Duchu Bozym? Jak sam moge rozpoznac
prawdziwe Jego zjawienie si¢?

— Juz méwitem — odpowiedziat ojciec Serafin — ze to bardzo proste 1
doktadnie opowiedzialem panu, w jaki sposob ludzie przebywaja w Duchu
Swietym i jak nalezy rozumieé¢ Jego obecno$é w nas... Co panu jeszcze trzeba?

— Trzeba — odpowiedziatem — abym zrozumiat to doskonale!...

Wtedy ojciec Serafin schwycil mnie bardzo mocno za ramiona i
powiedziat:

— Teraz obaj jestesmy w Duchu Bozym! Dlaczego pan nie patrzy na mnie?

— Nie moge, ojcze, patrze¢ — odpowiedzialem — bo z oczu ojca padaja
btyskawice. Twarz ojca stata si¢ jasniejsza od stonca, oczy bolg od blasku!...

Ojciec Serafin powiedziat:

— Nie boj sig, pobozny bracie! Pan stat si¢ tak samo §wietlisty jak 1 ja sam.
Teraz pan tez jest w pelni Ducha Bozego, inaczej nie mogtby mnie zobaczy¢ w
tym stanie.

I sktoniwszy ku mnie glowe, cicho powiedziat:

8 Sw. Grzegorz Palamas, Triady w obronie Swietych hezychastéow (11, 3), przet. 1. Zogas-Osadnik, Gtogow 2019,
I, s.297-387.

9 I. Kotogriwow, Oczerki po istorii russkoj swjatosti, Bruxelles 1961, s. 400; por. W. Losski, Teologia mistyczna
Kosciota wschodniego, przet. M. Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 206-207; 1. Gorainoff, Saint Séraphim de Sarov,
sa vie, etretien avec Motovilov, Bégrolles-en-Mauges 1973, s. 181-219.



— Prosze podzigkowa¢ Panu Bogu za wielka Jego taske, jaka otrzymalismy.
Pan widzial, Zze ja nawet nie przezegnatem si¢, a tylko w sercu 1 w mysli
pomodlitem si¢ do Pana Boga, 1 powiedziatem: ,,Panie, pozwol mu dostgpic jasno
1 wzrokiem cielesnym ujrzec to zstgpienie Twego Ducha, ktérym nagradzasz stugi
swoje, gdy raczysz zjawiac¢ si¢ w Swietle wspaniatej Twojej chwaly”. I oto Bog
natychmiast spetit pokorng prosbe ubogiego Serafina... Jakze nie dzigkowac
Bogu za Jego niewypowiedziany dar dla nas obydwu! Przeciez nie zawsze nawet
wielkim pustelnikom objawia Pan Bog swoja taske. To taska Boza jak kochajaca
dzieci matka, raczyta pocieszy¢ skruszone panskie serce, dla oredownictwa samej
Matki Bozej... Dlaczego pan nie patrzy mi w oczy? Prosz¢ patrze¢ prosto i nie
lekac si¢! Pan z nami!

Po tych stowach spojrzatem na twarz ojca Serafina 1 przerazitem si¢ jeszcze
bardziej. Prosz¢ sobie wyobrazi¢ jakby posrodku stonca twarz cztowieka
rozmawiajacego z wami, w btyszczacej jasnosci potudniowych promieni
stonecznych. Wida¢ ruchy jego ust, zmieniajacy si¢ wyraz oczu, stycha¢ glos,
wyraznie odczuwa si¢, ze kto$ trzyma was rekoma za ramiona, ale nie tylko tych
rgk nie widzicie, nie widzicie tez ani samych siebie, ani jego postaci, a tylko
oslepiajaca $wiattos¢, rozciggajaca si¢ daleko, na kilka s3azni dookota,
oswietlajagcg swym jasnym blaskiem $nieg pokrywajacy polane i $niezne platy
osypujace si¢ z gory, mnie oraz wielkiego starca. Czyz mozna sobie wyobrazi¢
sytuacje, w jakiej wtedy sie znajdowatem?*,

Zstapienie Ducha Swigtego nastapilo na prosbe modlitewna $w. Serafina,
»dla oredownictwa samej Matki Bozej”.

Przemienienie nastgpito w odpowiedzi na zdziwienie Motowitowa, gdy $w.
Serafin przypomniat mu, ze nikt nie potrafil powiedzie¢ mu jaki jest cel zycia
chrzescijanskiego, ktorym wedlug $§w. Serafina jest ,,zdobywanie”,
,.gromadzenie” Ducha Swietego. Scena ta wykazuje zgodno$é zaréwno z tekstami
liturgicznymi, jak 1 z tradycja, poczynajac od $w. Ireneusza z Lyonu 1 jego
»Wyktadu nauki apostolsklej”ll, sw. Atanazego Wielkiego z jego pismami
ascetycznymi, a zwlaszcza ,,Zywotem $w. Antoniego Wielkiego™?. Te sama}
doktryne, co $w. Serafin z Sarowa, glosit w V wieku $w. Cyryl Aleksandryjski®®
przez co mozemy mowi¢ o ciggtosci mistycznej tradycji Kosciota. Znajduje tez
ona potwierdzeniec w Starym Testamencie i w $wiadectwach Apoftegmata
Patrum:

Tak byto réwniez w Starym Testamencie: ,,Gdy Mojzesz zstgpowat z gory
Synaj — opowiada Swiety Pisarz — z dwiema tablicami Swiadectwa w reku, nie
wiedzial, ze skora na jego twarzy promieniata na skutek rozmowy z Bogiem. Gdy

10 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swietego, przet. H. Paprocki, Krakéw 20183, s. 84-86.

1'M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, 1, s. 174-177.

12 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot $w. Antoniego Wielkiego, przet. E. Dabrowska, Tyniec 2017.
13 Por. G. Florowski, Wizantijskije otcy V-VIII wiekow, Westmead 1972, s. 53-54, 57-63.



Aaron 1 synowie Izraela zobaczyli Mojzesza z dala 1 ujrzeli, ze skora na jego
twarzy promienieje, bali si¢ zblizy¢ do niego.

Gdy Mojzesz zakonczyt z nimi rozmowe, natozyt zastong na twarz. Ilekro¢
Mojzesz wchodzit przed oblicze Pana na rozmowe z Nim, zdejmowat zastong az
do wyjscia. Gdy za§ wyszedl, opowiadat synom Izraela to, co mu rozkazat Pan. I
wtedy to synowie Izraela mogli widzie¢ twarz Mojzesza, ze promienieje skora na
twarzy Mojzesza. A Mojzesz znow zaktadat zastone na twarz, poki nie wszedt na
rozmowe z Nim” (Wj 34,29-35),

Natomiast to, co bylo prawie jedynym wyjatkiem w Starym Testamencie
dla osobistego ,przyjaciela Boga”, to stalo si¢ prawie zasadg w Nowym
Testamencie. Mozna bez konca cytowaé opowiesci o $wiatloSci jasniejacej ze
swietych ascetow. Oto, dla przyktadu, kilka takich wypadkow:

,,Byl mnich zwany abba Pambo. Mdéwiono o nim, ze przez trzy lata
nieustannie btagat Boga, mowiac: ‘Panie, nie dawaj mi stawy na ziemi!’ — a Bog
tak go wstawil, ze nikt nie mogt patrze¢ na jego twarz, z powodu chwaly, jaka
jego twarz jasniata™™®,

,O abba Pambo mowiono, ze podobnie jak Mojzesz otrzymal chwale na
podobienstwo Adama, tak iz twarz jego jasniata chwatg (W) 34,29) — tak i twarz
abba Pambo I$nita jak btyskawica, i byt jak krdl siedzacy na tronie. Tacy sami
byli tez abba Sylwan i abba Sisoes™?®.

,,Opowiadano o abba Sisoesie, ze kiedy mial umiera¢ i ojcowie siedzieli
wokol niego, jego twarz zajasniata jak stonce i powiedzial: ‘Oto przyszedt abba
Antoni’. A po chwili powiedzial: ‘Oto przyszedt chor prorokow’. 1 jeszcze
bardziej zajasniata jego twarz, 1 powiedzial: ‘Oto przyszedt chor apostotow’. 1
znowu ze zdwojong silg zajasniala jego twarz i wydawato sig, ze z kim$ rozmawia.
Starcy go zapytali: ‘Z kim mowisz, ojcze?’ On odpowiedzial: ‘Oto przyszli
aniotowie, zeby mnie zabrac, a ja ich prositem, zebym mogt jeszcze zostac i troche
odpokutowa¢’. Starcy mu odpowiedzieli: ‘Ojcze, nie potrzebujesz pokuty!’
Odrzekt im starzec: ‘Zaprawde nie mam $wiadomosci, zebym chociaz poczatek
uczynil pokuty’. I wszyscy zrozumieli, ze jest doskonaty. I znowu zajasniata jego
twarz jak stonce, 1 przelekli si¢ wszyscy, a on powiedziat do nich: ‘Patrzcie, Pan
przyszedt i mowi: Przyniescie mi wybrane naczynie pustyni’. I zaraz oddat ducha,
i stat si¢ jak blyskawica, i cata cela napeknita sie pickng wonig™'’.

,,Jeden z ojcoéw mowilt, ze kiedys spotkat abba Sylwana, a widzac jego twarz
1 ciato jasniejace jakby anielskie, upadt na twarz. I méwit, ze takze niektérzy inni
mieli taki dar™8,

14 Ten opis, jak i cytaty z Apofiegmatow Ojcow Pustyni, za: P. Florenski, Stolp i utwierzdienije istiny. Opyt
prawostawnoj fieodicei w dwienadcati pis’'mach (List V), Moskwa 1914, s. 100-102.

15 Abba Pambo 1(762), [w:] Apofiegmaty Ojcow Pustyni, przet. M. Borkowska, M. Starowieyski i M. Rymuza,
opr. M. Starowieyski, Warszawa 1986, |, s. 249-250.

16 Abba Pambo 12(773), [w:] tamze, I, s. 251.

17 Abba Sisoes 14(817), [w:] tamze, 1, s. 265-266.

18 Abba Sylwan 12(867), [w:] tamze, 1, s. 274.



,Pewien brat przyszedt pod cele abba Arseniusza w Sketis 1 zajrzat przez
drzwi, 1 zobaczyt starca jakby catego w ogniu, a brat 6w byt godzien to ogladac.
I gdy zapukal starzec wyszedl, a widzgc zdumienie na twarzy brata, zapytal go:
‘Od dawna pukasz? Czy$ moze co$ widzial?” On odpowiedziat: ‘Nie’. Starzec
porozmawiat z nim i pozegnat go”*°,

Warunkiem widzenia w innym cztowieku obecnosci Ducha Swietego jest
wiec znajdowanie si¢ samemu w stanie Ducha. Mowi o tym takze apostot Pawet,
ze ,nikt nie moze powiedzieé, ze Jezus jest Panem, jak tylko w Duchu Swigtym”
(1Kor 12,3). Apostotowie w Przemienieniu poznali Bosko$¢ Chrystusa, wiec
Duch Swiety musiat byé w nich. Oto dlaczego w scenie Przemienienia nie ma
0sobnego symbolu Ducha Swietego. Osoba Ducha Swigtego na ten czas potaczyla
si¢ z osobami uczniow. To jest whaénie kenoza Ducha Swigtego, o ktorej mowi
ks. Sergiusz Butgakow, majaca trwa¢ az do paruzji, kiedy Duch Swiety objawi
si¢ jako ,,chwala” w osobach ludzkich. Wydaje si¢, Zze o tym samym mowi I List
Sw. Jana: ,,Najmilsi, teraz jesteSmy dzie¢mi Bozymi, a jeszcze si¢ nie okazalo,
czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ ukaze, podobni Mu bedziemy, bo ujrzymy
Go takim, jakim jest” (3,2).

Przemienienie jest wigc juz speiniong paruzja. Tylko w tym sensie mozna
zrozumie¢ stowa Chrystusa o niektorych uczniach, ktérzy ,nie ujrzg Smierci, az
ujrza krolestwa Boze przychodzace w mocy” (Mk 9,1; por. Mt 16,28; £tk 9,27).
Musimy przy tym pamigtaé, ze krolestwo Boze to takze Duch Swiety.

Nalezy tu odwota¢ si¢ do $Swiadectwa $w. Grzegorza z Nyssy, wedlug
ktoérego Modlitwa Panska w Ewangelii $w. Mateusza (6,10) i w Ewangelii $w.
YLukasza (11,2) miala zasadniczy wariant, nieistniejgcy w dzisiejszym tekscie, a
mianowicie byla czytana zaro6wno ,,Ojcze nasz... niech przyjdzie Twoje
krolestwo”, jak i inaczej: ,,Ojcze nasz... niech przyjdzie Twoj Duch Swiety i
oczysci nas” (gr. eltheto to Pneuma to Hagion eph’hemas kai katharisato hemas
—dawny Lk 11,2)?°. Z zestawienia przez $w. Grzegorza z Nyssy dwoch wariantow
tego samego tekstu mozna wyprowadzi¢ pewne podobienstwo poje¢ ,,.Duch
Swiety” i ,krolestwo Boze”, poniewaz ,,Duch Swiety jest krolestwem” (gr. to
Pneuma to Hagion basileia estin)?. Przyjscie krolestwa jest wiec tozsame z
przyj$ciem Ducha 1 dlatego Paul Evdokimov wprost identyfikuje krolestwo z
Duchem Swietym??,

W tego typu identyfikacji Ducha Swigtego z krolestwem Bozym mozna
widzie¢ kenoze Trzeciej Osoby Trojcy Swietej?®. Rownoczesnie wszystkie

19 Abba Arseniusz 27(65), [w:] tamze, 1, s. 93.

2 Sw. Grzegorz z Nyssy, De Oratione Domini, PG 44, 1158c.

2L Por. P. Florenski, Stofp i utwierzdienije istiny. Opyt prawostawnoj fieodicei w dwienadcati pis ‘'mach (List V),
s. 1371 635. Rowniez $w. Symeon Nowy Teolog (Chapitres théologiques, gnostiques et practiques, Paris 1974, s,
93) utozsamia Ducha Swietego z krolestwem Bozym. Podobna mys] wyrazit tez Paul Evdokimov (Le Nouveauté
de I’Esprit. Etudes de spirigtualité, Béegrolles-en-Mauges 1977, s. 171).

22 p_Evdokimov, Le Nouveauté de I’Esprit. Etudes de spirigtualité, s. 256.

2.0. Clement, L Essor du chrisgtianisme oriental, Paris 1964, s. 29; P. Evdokimov, Prawostawie, przet. I. Klinger,
Warszawa 1964, s. 163, 256-257.



miejsca Pisma Swictego, moéwiace o krolestwie Bozym, zwlaszcza w Ewangelii
Mateusza, ktorg mozna nazwac ,Ewangelig krolestwa” (35 wzmianek o
krélestwie), nalezy w takim wypadku interpretowaé jako traktujace o Duchu
Swietym. Zwlaszcza tekst Mt 6,33 ,,Szukajcie przede wszystkim krolestwa
Bozego” koresponduje z t 5,3 ,,Btogostawieni ubodzy duchem, albowiem ich jest
krolestwo niebieskie” oraz ze stowami §w. Serafina, ktory twierdzit, ze nalezy
uwazaé si¢ za ubogiego, aby zdoby¢ Ducha (,trudno bogaczom wejs¢ do
krolestwa”, Mt 19,24 1 Mk 10,23-25). Dla niektérych mozliwo$¢ ,,ujrzenia
krélestwa przychodzacego w mocy” (Mk 9,1) ma miejsce w zyciu doczesnym.
Zdobywanie krélestwa wymaga wysitku 1 zarazem odwagi: ,,Od dni Jana
Chrzciciela az dotad krdlestwo niebieskie gwatt cierpi i gwattownicy je porywaja”
(Mt 11,12)%,

By¢ moze, nie od razu daje si¢ zauwazyc¢, jak swiadectwo sw. Grzegorza z
Nyssy harmonizuje z naukg starca sw. Serafina, przypominajaca, ze celem
chrzescijanskiego zycia jest osiagniecie Ducha Swietego. Okazuje sie, ze Duch
Swiety i krolestwo Boze w perspektywie teologii prawostawnej sa pojeciami
bliskimi sobie znaczeniowo (sam $w. Serafin nazywal krélestwo Boze taska
Ducha Swictego).

W tym sensie nalezy takze rozumie¢ nawolywanie §w. Symeona Nowego
Teologa, by jeszcze w tym zyciu dostgpi¢ zmartwychwstania®®. Wspotczesna
biblistyka jest niemal zgodna, ze Nowy Testament w swej najstarszej warstwie
nie zna pojecia podwojnego zmartwychwstania (ku zyciu i ku potepieniu)?, lecz
zmartwychwstanie miato by¢ tylko ku zyciu, podczas gdy odrzucenie, to
pozostanie w ciemnosciach $mierci, brak udzialu we wlasciwym
zmartwychwstaniu. Inaczej mowigc, zmartwychwstanie jest synonimem
przebostwienia.

Jeszcze w inny sposob eschatologiczny charakter Przemienienia jako
koncowego przebostwienia jest zaznaczony w scenie ewangelicznej. Ojciec
Ludwik Mycielski pisze w ciekawym artykule na temat symboliki obtoku w
tekstach eschatologicznych Nowego Testamentu, ze jest ona dokladng
kontynuacjg symboliki starotestamentowej. Nowos$¢ polega na tym, ze oblok
bedacy dotad znakiem chwaty Jahwe, teraz staje si¢ zjawiskiem towarzyszacym
Chrystusowi?’. Dlatego tez w opisie Przemienienia ostonigcie obtokiem wskazuje
na Scislg przynalezno$¢ Jezusa wraz z Eliaszem 1 Mojzeszem do Boga (por. Ps
26,5).

24 por. takze P. Evdokimov, Le Nouveauté de I’Esprit. Etudes de spirigtualité, s. 171,

25 Uzyskanie Ducha Swigtego nie jest uzaleznione od sakramentu chrztu (por. sytuacje w domu Korneliusza z Dz
10,44-45), instruktywne mogg tu by¢ przezycia mistyczne Sri Ramana Maharishi (1879-1950), ktory po
wyzwoleniu ze wszystkich zwigzkow doczesnych doszedt do przezycia ,Ja Jestem”, $wiatlosci i
zmartwychwstania, por. H. Le Saux, Sagesse hindoue, mystique chrétienne. Du Védanta d la Trinité, Paris 1971,
S. 57-60.

% Takie ujecie pojawia sie w J 5,29 prawdopodobnie w warstwie redakcyjnej, by zharmonizowaé nowsg
eschatologie.

27 L. Mycielski, Apokaliptyczna szata literacka opiséw paruzji Chrystusa, ,,Analecta Cracoviensia” 4(1972), s.
173.



,Oslonigcie obtokiem”™ jest jednak tutaj roOwniez znakiem wtargniecia
majestatu zbawczych mocy Boga w ostateczne dzieje ludzkosci i $wiata?®. Takze
trzej apostolowie sg nim tak samo ostonigci, czyli przebostwieni. Jest to tym
samym, co ,,porwanie w przestworza” (1Tes 4,17)%°.

Ten sam eschatologiczny aspekt Przemienienia podkresla liturgia
prawostawna tego Swigta (6 sierpnia), gdy w dziewiatej piesni kanonu jutrzni,
autorstwa Jana Mnicha, styszymy: ,,Aby pokaza¢ jawnie Twe niewypowiedziane
drugie przyjscie, w ktérym jako najwyzszy Bog objawiasz si¢ stojac wsrod bogow
apostolow na Taborze, Mojzesza i Eliasza $wiatto$cig napeite$3°. Natomiast
kanon jutrzni Wielkiego Czwartku nawigzuje do Ewangelii Jana (10,34): ,Ja
rzeklem: bogami jestescie. W moim krolestwie bede Bogiem i1 wy bedziecie
bogami razem ze Mng™3L.

Smier¢ w Chrystusie jest bowiem nieodtaczna od zmartwychwstania, lecz
1 zmartwychwstanie jest nieodtagczne od $mierci. W prawostawnej §wiadomosci
mys$l te doskonale wyraza kontakion $wigta Przemienienia: ,Na gorze
Przemienites$ sie¢, na ile mogli poja¢ uczniowie chwate Twoja 1 chwate Twoja,
Chryste Boze, ogladali, by gdy mieli ujrze¢ Ci¢ krzyzowanym, meke mogli pojac
dobrowolng i catemu $wiatu gtosi¢ potem, ze Ty jestes prawdziwym Chrystusem,
Swiatloscia Ojca™? Apostotowie ogladali ,,Swiatlos¢é niedostepna”, o ktore;
moéwig teksty Swigta Objawienia Panskiego: ,,Objawiles si¢ dzisiaj $§wiatu i
Swiattos¢ Twoja, Panie, zaznaczyta si¢ na nas, rozumnie $piewajacych Tobie:
Przyszedtes i objawites sie, Swiattosci niedostepna”™®.

Dlatego tez Przemienienie, podobnie jak 1 meka, jest antycypacja
zmartwychwstania, uczestnictwem w juz ukazanej paruzji, ale takze jest
rOwnoczesnie objawieniem konieczno$ci ,,chrztu krzyza”. Przebostwienie w
Duchu Swigtym oznacza wiec rownoczeénie gotowosé¢ podjecia krzyza albo juz
przejscie przez krzyz.

Czy w tej perspektywie nie zatraca si¢ watek mariologiczny, ktory tak
bardzo podkresla ks. Sergiusz Bulgakow, widzac w samej Bogurodzicy
,hipostatyczny obraz Ducha Swigtego™?%*

Wydaje si¢, ze nie, poniewaz Maria juz z Chrystusem przezyla swoj krzyz,
a w Zasnigciu przeszla przez paruzje, wyprzedzajac nas w eschatologicznym
dokonaniu, co tak mocno podkre$la ikona ,Koimesis”®. Stad tez — rzecz

2 Tamze, s. 172.

2 Tamze, s. 174. Por. M.-E. Boismard, Niesmiertelnosé¢ czy zmartwychwstanie?, przet. H. Paprocki, ,,Novum”
20(1979), z. 11, s. 49.

30'W tym sensie nalezy tez rozumieé¢ stowa Ps 81,1: ,,Bog powstaje w zgromadzeniu bogéw”. Widoczny jest tez
wyrazny zwigzek z Ksiega Rodzaju: ,bedziecie jako bogowie” (3,5). Aniot z ognistym mieczem odwleka
realizacj¢ niesmiertelnosci (3,22) do czasu nowego drzewa zycia, krzyza (czuwa, by nie spozyto z owocu drzewa
zycia).

31 Pie$n czwarta, troparion trzeci.

32 por. Ch. Schiitz, Les Mystéres de la vie publique de Jésus, s. 452.

33 Kontakion $wieta Objawienia Panskiego, ton 4.

34 S. Bulgakow, Kupina Nieopalimaja, Paris 1927, s. 154-155, 175.

% Por. analize ikon Za$nigcia Matki Bozej: J. Klosinska, Ikony, Krakéw 1973, s. 141-151; B. Dab-Kalinowska,
Ziemia — piekio — raj. Jak czytac obrazy religijne, Warszawa 1964, s. 126-129. Na temat prawostawnej mariologii



charakterystyczna — troparion §wigta Przemienia Panskiego ustala $cisty zwigzek
Z naszym przemienieniem roli Bogurodzicy: ,,Przemienites si¢ na gorze, Chryste
Boze, objawiajac uczniom Twoim chwate Twojg na ile mogli poja¢. Niechaj wiec
i nam grzesznym zajasnieje wieczna Swiattos¢ Twoja, dla modlitw Bogurodzicy,
Dawco Swiatlosci, chwata Tobie!”.

Widzieli$my, ze §w. Serafin z Sarowa pomodliwszy si¢, pokazal uczniowi
swoje 1 jego przemienienie ,,dla orgdownictwa samej Matki Bozej”. Ta
perspektywa eschatologiczna nie czyni réznicy jakosciowej migdzy Laski Pelng
a kazdym czlowiekiem. Charakterystycznym jest takze, ze tenze $w. Serafin,
ktorego jego uczen dostgpil oglada¢ przemienionym, w czasie choroby widziat
Bogurodzice, ktora nachylita si¢ nad nim i1 powiedziata do §w. Jana: ,,Ten jest
naszego rodzaju”®®. Przeto w ludzko$ci istnieje rdd, ,rodzaj” Bogurodzicy.
Bogurodzica jest obrazem eschatologicznego celu ludzkosci. Tym celem jest
krolestwo Boze, przemienienie, zmartwychwstanie.

Problematyka ta stata si¢ niezwykle aktualna z chwilg pojawienia si¢
hezychazmu, ktory jest waznym etapem w rozwoju prawostawnej pneumatologii
1 szerokg falg poczynajac od monasterow na Gorze Atos w XIV wieku, ogarnat
cate Batkany 1 siggnat na Ru$ az do monasteru §w. Sergiusza i potem w XV wieku
na dalekie obszary Zawotza (§w. Nil Sorski 1 tak zwani ,,zawolzanscy” starcy”.
Uznanie hezychazmu za nauke prawoslawng podniosto ogromnie znaczenie
takich osrodkow jak Atos, monastery Rosji oraz nadnaturalnych drég 1 sposobow
przezywania®’. W okresie hezychazmu pojawita sie tez istotna zmiana w sposobie
przedstawiania w ikonografii Przemienienia Panskiego. Ot6z wczesniej Mojzesz
1 Eliasz znajdowali si¢ poza mandorlg otaczajagca Chrystusa, od czasow
hezychazmu cze$ciowo sg w tejze mandorli, okazujgc tym udziat w przemienieniu
zardbwno w tym zyciu, jak i w wiecznos$ci®®.

patrz: A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, przet. H. Paprocki, Warszawa 1995; Teksty o Matce
Bozej. Prawostawie, wybor i opracowanie H. Paprocki, Niepokalanow 1991, I-II.

36 W. lljin, Priepodobnyj Sierafim Sarowskij, New York 1971, s. 181; 1. Gorainoff, Saint Séraphim de Sarov, s.
217.

37 G. Florowski, Puti russkogo bogostowija, Paris 1937, s. 82-127.

3 Por, ikony Przemienienia, reprodukowane w ksiazce W. Losski i L. Uspienski, Smyst ikon, Moskwa 2012.



