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IKONA PRZEMIENIENIA PANSKIEGO

,Zaprawde, powiadam wam: Niektorzy z tych, co tu stoja, nie zaznajg Smierci, az
ujrza krolestwo Boze przychodzace w mocy” (Mk 9,1; por. Mt 16,28: ,,Syna
Czlowieczego, przychodzacego w swoim krolestwie”). Dalsza narracja
synoptykéw (Mk 9,2-9; Mt 17,1-9; Lk 9,27-36) méwi nam o apostotach Piotrze,
Jakubie i Janie, ktorzy w swoim ziemskim zyciu stali si¢ Swiadkami ,,mocy i
przyjscia (mapovcia) Pana naszego Jezusa Chrystusa jako naoczni §wiadkowie
Jego wielkosci” (2P 1,16).

Cé6z mogli zobaczy¢ trzej uczniowie, patrzac na oblicze Pana, ktére
»zajasniato jak stonce”, 1 na Jego szaty, ktore staly si¢ ,,biate jak $nieg”? Co
zostato im objawione, gdy ,,oblok $wietlany ostonit ich” (Mt 17,2.5)? Wedlug $w.
Grzegorza Teologa uczniom na goérze przez t¢ Swiatlo§¢ zostalo objawione
Bostwo (0e6tnc)t. Sw. Jan z Damaszku, méwia o tym ,.jasnieniu Boskiej natury’’?,
o ,pozaczasowej chwale (&ypovog 86En) Syna Bozego™, wskazuje, ze
poroOwnanie ze S$wiattlem slonecznym jest w nieunikniony sposéb
niewystarczajace, gdyz niestworzona rzeczywistos¢ nie moze by¢ wyrazona przy
pomocy stworzonego obrazu®. Chodzi tutaj o widzenie Boga i jest zrozumiate,
dlaczego od $w. Ireneusza z Lyonu® do $w. Filareta Moskiewskiego® temat
Przemienienia Chrystusa nigdy nie przestawal interesowa¢ Ojcow Kosciota i
teologow. Zwlaszcza musialy zaja¢ si¢ tym problemem sobory XIV wieku (1341,
1347 i 1351-1352), ktore sprecyzowaly prawostawne rozumienie taski, bazujace
na dogmatycznej roznicy mig¢dzy nieosiggalna istotg Boga i Jego przekazywanymi
stworzeniom energiami. Sw. Grzegorz Palamas (zm. 1359), broniac tradycyjne;
nauki o Przemienieniu Panskim przeciwko atakom racjonalistycznych teologéw,
potrafit wyjasni¢ cale znaczenie tego wydarzenia dla nauki chrzescijanskiej i
zycia duchowego: ,,Bog jest nazywany $wiatloscig — mowi §w. Grzegorz — ale nie
co do swojej istoty, a co do swojej energii”’. ,,Swiatlos¢, ktora o$wiecita
apostolow, nie byla czym$ zmystowym™®; bytoby jednak niewtasciwym uwazanie
tej swiattosci za czysto kontemplacyjng, nazywang ,,Swiatloscig” jedynie w
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sposob metaforyczny®. Boska $wiatto$¢ nie jest cielesna i nie jest duchowa, a
przewyzsza wszystko, co stworzone: jest to ,,niewypowiedziane jasnienie jednej
trojhipostatycznej natury”®. ,Swiatlo§¢ Przemienienia Panskiego nigdy nie
zaczyna si¢ 1 nie konczy, nie jest ograniczona (czasem 1 przestrzenig) i
niedostepna do zmystéw, chociaz 1 jest widziana cielesnymi oczyma. [...]
Uczniowie Chrystusa przez przemienienie swych zmystow przeszli od tego, co
cielesne, do tego, co duchowe™*?,

Pan stangl przed uczniami nie w swojej kenozie, nie w ,,postaci stugi”, a
jako Bég'?, jako Hipostaza (Osoba) Swictej Trojcy, w swoim czlowieczenstwie
nierozdzielny ze swoja Boska natura, wspélna z Ojcem i Swietym Duchem.
Dlatego objawienie Bostwa Chrystusa jest rownoczesnie Objawieniem Tréjcy:
,,Gtos Ojca $wiadczyt o umitowanym Synu [...], Duch Swiety, jasniejac z Nim w
obloku s$wiattosci, objawit, ze Swiatlo$¢ jest wspolna Ojcu 1 Synowi, jak 1
wszystko, co jest Ich bogactwem”*®. Najpierw Chrystus pokazal chwale swego
Boéstwa w tej mierze, w jakiej apostotowie mogli znies¢ chwale tej wizji, a
nastepnie, gdy jasnienie ,,obtoku §wiatlosci” przewyzszylo ich sily, Pan stat si¢
niewidzialnym i uczniowie z leku padli na twarze!*. Kontakion $wieta (ton 7),
krétko wyrazajac nauke Ojcow Kosciota, glosi, ze chwata Chrystusa zostata
pokazana uczniom ,,na ile mogli poja¢”, zeby pdzniej, gdy zobacza Nauczyciela
krzyzowanym, zrozumieli, ze cierpienia Tego, kto jest ,,prawdziwym
Chrystusem, Swiattoscia Ojca” mogly by¢ jedynie ,.dobrowolne”.

Swiecto Przemienienia (6 sierpnia) powinno by¢ starozytne, chociaz Egeria
pod koniec IV w. jeszcze go nie zna. Jednakze Nicefor Kalikst™® twierdzi, ze $w.
Helena w 326 r. zbudowata $wiatynie na gorze Tabor'®, co zdaja si¢ potwierdzaé
wykopaliskal’. Duza ilo$¢ kazan na Przemienienie pozwala przypuszczaé, ze na
Wschodzie to swigto obchodzono znacznie przed VIII w., gdy zaczeto nadawac
mu wigkszg uroczysto$¢ i §w. Jan z Damaszku napisal kanon na to $wieto'®. Na
Zachodzie od dawna drugg niedzielg¢ Wielkiego Postu uwazano za poswigcong
Przemienieniu®®. Data 6 sierpnia pojawia si¢ dopiero w potowie IX stulecia w
Hiszpanii 1 dlugi czas pozostawata nieznang pomimo wysitkow opactwa w Cluny
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w XII w., zeby je wprowadzi¢. Jako §wigto kosScielne Przemienienie zostanie
uznane w Rzymie dopiero w 1475 r. przez papieza Klemensa. W odréznieniu od
chrzescijanskiego Wschodu Zachdd uwaza Przemienienie za $wigto drugiej klasy
(bez oktawy).

W ikonografii symboliczne przedstawienie Przemienienia (bazylika San
Apollinare in Classe w Rawennie, VI w.) do$¢ wczesnie zostaje zamienione przez
bezposredni przekaz wydarzenia ewangelicznego. Jednak Ewangelie podaja dwa
opisy Przemienienia. Wedtug swietych Marka 1 Mateusza apostotowie padli na
twarze, ustyszawszy glos Ojca i zobaczywszy $wietlisty obtok. Sw. Lukasz mowi
natomiast, ze zobaczyli chwat¢ Chrystusa, przebudziwszy si¢ ze snu. Ten ostatni
wariant jest przekazany w malarstwie Sciennym w Tokali (Kapadocja, IX-X w.),
gdzie apostotowie sg przedstawieni jako siedzacy. W komentarzu $w. Jana
Chryzostoma obie wersje czesto sa taczone?®: ,sen” (wedlug Lukasza) jest
rozumiany jako odretwienie, wywolane przez wizje. W tym sensie Nicola
Mesarite (XII w.) opisuje mozaik¢ Przemienienia w konstantynopolitanskie]
$wiatyni Swietych Apostotow?!. Uktad apostolow jest rézny. Jednak od XI
stulecia §w. Piotr jest zawsze przedstawiany jako klgczacy. Opiera si¢ na lewe]
rece 1 podnosi prawa, jakby zastaniajac si¢ przed Swiattoscig (lub tez wykonuje
gest towarzyszacy jego stowom, skierowanym do Chrystusa. Sw. Jan (zawsze
przedstawiany posrodku) pada, odwracajac si¢ od $wiattosci. Sw. Jakub (zwykle
z lewej strony) ucieka przed $wiattoscig lub pada na plecy. W XIII w. czesto
spotykane sg ikony, na ktorych szczegolnie podkresla sie wyrazisto$¢ podz
apostotow: gwaltownie spadajg z wysokiej gory, wstrzasnieci wizja. Ten typ
ikonograficzny rozprzestrzenit si¢ od XIV w., gdy w odpowiedzi na spory o
$wiatto$¢ Taboru w ikonografii probowano wskazac¢ na niestworzony charakter
swiatlo$ci Przemienienia. Widzimy to na ikonie ruskiej z XVI w.: §w. Piotr padt
na kolana, §w. Jan lezy na ziemi, a §w. Jakub upadl na plecy, zakrywajac rgka
oczy 1 patrzac na Chrystusa.

Przemieniony Chrystus jest przedstawiony jako stojacy na szczycie gory i
rozmawiajacy z Mojzeszem 1 Eliaszem. Jego szaty sg jasniejaco biate.
Geometryczna figura (na naszej ikonie jest to gwiazda pigcioramienna), wpisana
w mandorle, ukazuje obrazowo ,,$wietlisty obtok™, wskazujacy na transcendentne
zrodto Bozych energii. Mojzesz (z prawej strony) trzyma w reku ksigge, chociaz
zwykle jest przedstawiany z tablicami Przymierza. Eliasz (z lewej) to dtugowlosy
starzec. Sw. Jan Chryzostom podaje kilka podstawowych przyczyn,
wyjasniajacych obecno$¢ Mojzesza i Eliasza przy Przemienieniu?’. O tym
temacie mowig tez niektore teksty liturgiczne. Przede wszystkim Mojzesz 1 Eliasz
przedstawiaja Prawo 1 prorokow; po drugie, obaj wiedzieli tajemnicze objawienie
si¢ Pana, jeden na Synaju, a drugi na Horebie. Po trzecie, Mojzesz przedstawia
zmartych, a Eliasz, zabrany na niebo w ognistym rydwanie, przedstawia zywych.
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To ostatnie tlumaczenie szczegoélnie wystepuje W tekstach liturgicznych i
niekiedy ma swo0j wyraz w ikonografii. Na pewnym obrazie z XVI lub XVII
stulecia w Neredicy aniot wyprowadza Mojzesza z grobu, a drugi aniot
towarzyszy Eliaszowi na obloku. Ta uporczywos$¢ jest zrozumiata: w ten sposob
podkresla si¢ eschatologiczny charakter Przemienienia. Chrystus objawia si¢ jako
Pan zywych 1 umarlych, przychodzacy w §wiattosci przysztego wieku.
Przemienienie bylto ,,uprzedzeniem Jego przysztego przyjscia”, jak mowi Sw.
Bazyli Wielki?3, ukazalo wieczno$¢ w czasie.

Tytut oryginatu: Prieobrazenije Gocpodnie, [w:] W. Losski 1 L. Uspienski, Smyst
ikon, Moskwa 2012, s. 313-317.
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